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همزمان با نقض عهد اي��الات متحده امريكا در 
توافق هس��ته‌اي و در حاشيه نشست تخصصي 
»پيش��رفت منهاي برجام« از كتاب »توسعه از 
كدام مسير« با موضوع بررسي تطبيقي الگوهاي 
توسعه برون‌زا و پيشرفت درون‌زا رونمايي شد. 

اين كت��اب از مجموعه كتاب‌هاي انديش��نامه 
پيشرفت و حاصل تلاش جمعي از پژوهشگران 
انديشكده برهان در ۲۷۰ صفحه و در شش فصل، 
از سوي انتشارات ديدمان به زيور طبع آراسته 

گرديده است. 
»چالش‌هاي توس��عه‌گرايي در تضارب نظريات 
غربي«، »تجرب��ه و نتايج الگوهاي توس��عه در 
جهان«، »تجربه تاريخي توسعه‌گرايي در عصر 
قاجار و پهلوي«، »پيشرفت در منظومه فكري 
امامين انقلاب اسلامي«، »اجزا و ابعاد پيشرفت 
درون‌زا« و »چالش‌هاي تحقق الگوي پيشرفت 
بوم��ي درون‌زا در اي��ران« عناوي��ن فصل‌هاي 

ششگانه اين كتاب هستند. 
در بخشي از مقدمه اين كتاب مي‌خوانيم:»مسئله 
پيشرفت از جمله مسائل با پيشينه نسبتاً طولاني 
در كشور ما بوده و پس از انقلاب اسلامي نيز از 
جمله مهم‌ترين چالش‌هاي نظري و كاركردي 
ميان نخبگان و تصميم‌گيران جامعه بوده است. 
تعالي‌جويي و تلاش در جهت حركت به سمت 
جلو، در نهاد فطري انس��ان نهادينه‌شده است و 
در دوران معاصر با تكيه هر چه بيشتر بر دانش و 
تفكر، اين امر بيشتر موردتوجه قرار گرفته است. 
در اين زمان، از تك‌تك آحاد بش��ريت گرفته تا 
مجموعه جامعه انس��اني، مقوله »پيشرفت« را 
براي خود هدفي اساسي دانسته و چنين گمان 
مي‌رود كه گام برنداش��تن يك جامعه در جهت 
پيش��رفت به ‌منزله مرگ تدريجي و نابودي آن 
جامعه خواهد بود. پيش��رفت از مفاهيمي است 
كه هر جامعه‌اي بر اساس مباني معرفتي، فلسفي 
و اخلاقي خود برداش��ت خاصي از آن دارد. در 
فرآيند پيش��رفت، تكامل ، هدفگذاري و تعيين 
مقصد براي آن جهان‌بيني حاكم بر جامعه نقش 
بسزايي دارد. اگر جامعه‌اي داراي بينش مادي 
باش��د، اهداف زندگي را مح��دود به جنبه‌هاي 
مادي مي‌داند و گزينش خود را در همين راستا 
انجام مي‌دهد و پيش��رفت را حركتي در جهت 
اهداف خود تعري��ف مي‌كند. در اي��ن نگاه، هر 
چيزي كه محدوديت مادي ايجاد نمايد و براي 
اميال و خواسته‌هاي مادي مانع محسوب شود، 

ضدتوسعه قلمداد مي‌شود. 
كارب��رد واژه توس��عه توس��ط انديش��مندان و 
سياستمداران غربي با بار ارزشي و ارزشگذاري 
شخصي همراه است. غرب با تقسيم‌بندي جهان 
به توسعه‌يافته، درحال‌توسعه و توسعه‌نيافته اين 
مفهوم را القا مي‌كند كه كش��وري توسعه‌يافته 
به ش��مار مي‌رود ك��ه داراي فرهن��گ، آداب، 
رفتار و جهت‌گيري سياس��ي با مختصات غربي 
باش��د. درحال‌توس��عه يعني كش��وري كه در 
حال غربي ش��دن است و توس��عه‌نيافته يعني 
كش��وري كه در مسير غربي ش��دن قرار ندارد. 
ملاك اين تقسيم‌بندي نه برخورداري از دانش 
و فناوري پيشرفته، بلكه برخورداري از فرهنگ 
و ارزش‌هاي غربي و حركت در مس��ير كس��ب 
آنهاست. در اين راستا، ايده توأم بودن فرهنگ 
و فناوري را مطرح كردند. مدعاي اين ايده اين 
بود كه يا بايد فناوري را با فرهنگ پذيرفت يا هر 
دو را رد كرد و چون فناوري از غرب مي‌آيد، بايد 

فرهنگ هم از غرب بيايد. 
پيشرفت در انديشه و نظام معنايي اسلام معناي 
خاص دارد و در چالش با توس��عه غربي اس��ت. 
واژه توس��عه كه در جهان سياس��ت به‌كار برده 
مي‌شود، برگرفته‌شده از فرهنگ غرب است و با 

نگاه تك‌بعدي به رشد جامعه، فقط رشد مادي 
آن را مدنظر ق��رار مي‌دهد. در جه��ان معاصر، 
هويت و ش��خصيت حقيقي جوامع اسلامي در 
پرتو فرهن��گ و ايدئولوژي آسماني‌ش��ان رقم 
مي‌خورد. بدين معنا كه اگر جهان غرب با ابتنا 
بر انس��ان‌محوري با فرهنگ م��ادي و فناوري 
پيشرفته‌اش شناخته مي‌ش��ود؛ جهان اسلام با 
ابتنا بر خدامحوري با معنويت، انسانيت و اخلاق 
و با فلسفه، حكمت و ايدئولوژي متافيزيكي‌اش 
هويت مي‌يابد. انديشه اسلامي، پيشرفت و تكامل 
را يكي از ابعاد وجودي انسان تلقي مي‌نمايد و هر 
روزِ انس��ان را بهتر از روز قبل مي‌خواهد؛ البته 
اين پيش��رفت و ترقي بايد در چارچوب اصول، 
احكام و ارزش‌هاي ديني خود تحقق يابد؛چراكه 
اساساً سعادت حقيقي اين جهاني انسان، علاوه 
بر س��عادت اخروي، از همين راه حاصل شدني 
است. پيشرفت در نظام معرفتي اسلام، عبارت 
است از حركت تصاعدي و رو به كمال انسان كه 
تمام ابعاد وجودي او را در بر دارد و به‌طور متوازن 

و متناسب انجام مي‌گيرد. 
با همين رويكرد در ن��گاه اجتماعي و كلان نيز 
مي‌توان پيشرفت يك كشور و جامعه را تبيين 
كرد. پيشرفت جامعه اس�المي، تعالي و تكامل 
معنوي و م��ادي در نهايت حاكم ش��دن حيات 
طيبه اسلامي در آن اس��ت. نكته قابل‌تأمل آن 
است كه رويكرد و جهت‌گيري‌هاي كلان انقلاب 
اسلامي در مس��يري مغاير با منافع قدرت‌هاي 
حاكم بر نظام بين‌الملل تعريف‌ش��ده اس��ت و 
اصولاً نظام اس�المي يكي از كارويژه‌هاي خود 
را برهم زدن نظام ابر سرمايه سالاري سلطه‌گر 
مي‌دان��د. طبيعي اس��ت در چنين ش��رايطي 
نيروهاي قدرت‌هاي خارج��ي به‌عنوان نيروي 
تضعيف‌كننده و معارض مسير پيشرفت‌طلبي 

ملت ايران تلقي مي‌گردند. 
فراتر از اين نكته مي‌توان به مسئله‌اي جدي‌تر در 
تاريخ تحولات جهاني اشاره كرد و آن اينكه اصولاً 
قدرت‌هاي جريان اس��تعماري و اس��تعمار فرانو 
مسير اقتدارافزايي جهاني خود را در شكل‌دهي 
هرچه بيشتر به يك نظم »سلطه‌پذيرانه« دنبال 
مي‌كنند. كاهش قدرت‌هاي ملي و كمرنگ شدن 
مرزهاي سياسي و جغرافيايي در نهايت نظامي را 
شكل خواهد داد كه صاحبان قدرت‌هاي فراملي و 
ابرسرمايه‌داري امكان تسلط بيشتر بر كانون‌هاي 
حس��اس و راهبردي جه��ان را خواهن��د يافت. 
در چنين ش��رايطي دولت و ملتي ك��ه به دنبال 
برهم زدن اين نظم »س��لطه‌گر و سلطه‌پذير« يا 
حاكميت نظام سلسله مراتبي كدخداباورانه باشد، 
مانع تحقق اين مسير تلقي شده و از هيچ تلاشي 
براي شكس��ت آن ملت و دولت فروگذار نخواهد 
كرد. راز حقيقي مخالفت ۴۰ ساله نظام سلطه با 

ملت ايران نيز در همين مسئله نهفته است. 
راهبرد اساسي نظام س��لطه طي اين سال‌ها، 
مهار و مقابله با نظام اسلامي بوده است و همين 
راهبرد ش��كل‌دهنده به رويكردها، تاكتيك‌ها 
و اقدام��ات ايالات‌متحده امري��كا و غرب عليه 
جمهوري اسلامي ايران بوده اس��ت. در اينجا 
جاي اين پرسش اساسي هس��ت كه در مقابل 
اين نيروي متخاصم خارجي –كه از امكانات و 
توانمندي‌هاي قابل‌توجهي نيز برخوردار است- 
براي تحقق آرمان نظام اس�المي و پيش��رفت 
همه‌جانبه مادي و معنوي چه بايد كرد؟ اهميت 
اين پرس��ش از آن‌رو اس��ت كه تأمي��ن منابع 
لازم اعم از مادي، مالي، لجس��تيكي، دانشي ، 
فناورانه و... بسياري را به اين نتيجه مي‌رساند 
كه پيش��رفت و توس��عه نيازمند حمايت‌هاي 
بيروني و حل و هضم ش��دن در مس��ير توسعه 
نظام بين‌الملل است و حال‌آنكه در اين موضوع 
مغايرتي كاملًا آش��كار با اه��داف و آرمان‌هاي 
نظام اسلامي مشاهده مي‌گردد. جريان غربگرا 
با طرح دوگانه غيرواقعي »حفظ محوري- بسط 
محوري« و تقاب��ل نمايي مي��ان منافع ملي و 
رويكرد انقلابي مي‌كوشد مسير پيشرفت را در 
تضاد با حفظ و تأكيد ارزش‌هاي انقلاب تعريف  
و با تعريف راهبرد »امنيت ملي« بر اين اساس 
توسعه وابسته را يگانه راه تعالي جامعه ايراني 

معرفي كند. 
حال‌آنكه راه پيش��رفت كش��ور را نبايد در نفي 
اس��تقلال و وابسته‌سازي جس��ت‌وجو كرد. بر 
مبناي منظوم��ه راهبردي و گفتم��ان امامين 
انق�الب اس�المي، پيش��رفت ج��ز در مس��ير 
درون‌زا و با تكيه‌ب��ر ظرفيت‌هاي داخلي تحقق 

نخواهديافت.«
علاقه‌مندان جهت تهيه اين كتاب‌ مي‌توانند به 
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توسط انديشكده برهان و همزمان با اجراي تحريم‌هاي امريكا

»توسعه از كدام مسير؟« منتشر شد
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در جهان معاصر، هويت و شخصيت 
حقيقي جوامع اسلامي در پرتو 
فرهنگ و ايدئولوژي آسماني‌شان 
رقم مي‌خورد. بدي�ن معنا كه اگر 
جهان غرب با ابتنا بر انسان‌محوري 
ب�ا فرهن�گ م�ادي و فن�اوري 
پيشرفته‌اش ش�ناخته مي‌شود؛ 
جهان اسلام با ابتنا بر خدامحوري 
با معنوي�ت، انس�انيت و اخلاق و 
با فلس�فه، حكم�ت و ايدئولوژي 
متافيزيك�ي‌اش هوي�ت مي‌يابد

سيدمجيد صدرايي* 
  تحلیل

»سروش«هاي جهان اسلام! 
پروژه مشترك نقد وحي در حمله منورالفكرهاي جهان اسلام 

مواجه��ه ب��ا تفك��ر 
اصي��ل اس�المي و 
ارائه الگوهاي بدلي 
از دين اسلام، پروژه‌اي اس��ت كه استعمار به دليل 
احساس خطر از توانمندي و پويايي اجتماعي اسلام 
از سال‌ها پيش آن را پياده‌سازي نموده است. يكي 
از راهبردهاي اين مسير، نقد دين و اعتقادات ديني 
توسط روشنفكران غربزده است. نگاه به كشورهاي 
اسلامي و جريان‌هاي متجدد حاكم بر آنها و رهبران 
فكري‌شان نشان از يك اتصال و قرابت جدي فكري 
در موضوع قرآن و وحي به عنوان كليدي‌ترين اعتقاد 

و آبشخور فكري اعتقادات اسلامي است. 
در كشور ايران مهم‌ترين جرياني كه پس از انقلاب 
با عنوان روش��نفكري ديني شكل گرفت و آبشخور 
فكري خود را نيز بر اساس دو رويكرد نسبي‌گرايي 
و ابطال‌گرايي بنا ك��رد، جريان تج��دد به رهبري 
س��روش بود كه در نگرش خود به اس��تناد برخي 
اشعار يا سوء‌تعبير از آيات، سنديت قرآن را از حيث 
اتصال مطلق به وحي زير س��ؤال مي‌برد. سروش با 
طرح مسئله قبض و بسط تجربه نبوي، تلاش كرد 
پايه الهي بودن وحي را تنزل داده و آن را تجربه‌اي 

بشري بنامد‌. 
س��روش با تركي��ب دو موضوع »تجرب��ه وحي« و 
»هرمنوتيك« قرآن را چون آينه‌اي شكسته مي‌داند 
كه هرتكه آن دردست كسي است و بنابر اين هيچ 
برداشتي را حقيقت مطلق)همان به اصطلاح وحي 
منزل( نمي‌داند مي‌كوش��د بيان دارد و در قبض و 
بسط فهم انساني ازدين و قرآن استنتاج‌هاي مختلف 
هست كه حقيقت مطلق نيست. سروش اعتقاد خود 
را اينط��ور تصريح مي‌كند: »پيامب��ر درواقع مؤلف 
قرآن است. . . وحي را در واقع پيامبرتوليد مي‌كند. 
وحي درواقع تأليف پيامبر است. درواقع خداونديك 
شخصيتي آفريده اس��ت همين و بس. بقيه را به او 
واگذار كرده. اين شخص با ظرفيت‌ها و توانايي‌هايي 
كه دارد به قول ش��ما به آن س��يگنال‌هاي بي‌نظم، 
نظمي مي‌بخش��د كه وقتي ما آنها را نظر مي‌كنيم 
مي‌بيني��م چقدرپرمغز و معناس��ت، عين حافظ و 

ديگران...«
لذا سروش معتقد اس��ت پيامبر درست مانند يك 
شاعر احس��اس مي‌كند كه نيرويي بيروني او را در 
اختيار گرفته است. اما در واقع شخص پيامبر همه 
چيز است، آفريننده و توليدكننده. وي گفته است 
اين الهام از »نفَس پيامبر« مي‌آيد و نفس هر فردي 

الهي است. 
اما سروش تنها مجري پروژه نقد وحي در كشورهاي 
اسلامي نيست و تأملي در آثار و سخن برخي ديگر 
از نويس��ندگان آثار دين��ي يا ضد دين��ي در ديگر 

كشورهاي اسلامي اين مسئله را نشان مي‌دهد. 
  حامد ابوزيد؛ رفيق فكري سروش در مصر

نصر حامد ابوزي��د متفكر مص��ري و صاحب پروژه 
تفس��ير انس��اني از قرآن را مي‌توان از همگرايان با 
افكار عبدالكريم س��روش در مصر دانست. ‌وي كه 
در تعارض با تفكرات اخوان و الازهر و با ارائه تفاسير 
سازگار با ليبراليسم از دين مطرح گرديد، نظريات 
قرآني خ��ود را مبتني بر نقش مح��وري پيامبر در 

شكل‌گيري وحي ارائه نمود. 
ابوزيد همانند سروش، ظاهر و كلمات قرآن را كلام 
پيامبر مي‌داند و معتقد است: »براي مؤمنان حتي 
كاغذ اين كتاب هم مقدس اس��ت، اما براي من به 
عنوان يك محقق، اين كتابي اس��ت كه عده‌اي در 
ساختنش مشاركت داش��ته‌اند. من شاهد دريافت 
هيچ كلمه‌اي توسط محمد از س��وي خدا نبوده‌ام. 
من به عنوان يك مسلمان فقط شاهد گزارش محمد 
از مواجهه او با خدا هس��تم. مي‌توان مسلمان‌ها را 
متقاعد كرد كه اين كتاب محمد است. قرآن كلام 
محمد، بشري همچون خود ماست. كسي كه مدعي 
ش��د از خدا وحي دريافت مي‌كند و ما هم او را باور 
كرديم، اما ما فقط كلام محمد را در اختيار داريم و 

لذا با امر انساني روبه‌رو هستيم.«
وي در آثار خود س��ه ابهام در خص��وص اعتقادات 
مسلمانان نسبت به كتاب آسماني‌شان وارد مي‌كند 
كه در واقع مي‌كوش��د تا به قدس��ي ب��ودن قرآن 
خلل وارد س��ازد. در مرحل��ه اول او با طرح موضوع 
تاريخمندي وح��ي، قرآن را متن��ي مي‌داند كه در 
بستر تاريخ مي‌تواند مفهوم يابد و اقتضائات روزگار 
پيامبر بر محتوا و متن آن اثرگذاش��ته و متناسب با 
آن زمان بوده است و به عبارت خود او: »قرآن، فعلي 
تاريخمند و پديده‌اي اس��ت كه در تاريخ به وجود 
آمده و مقيد به ميزان عق��ل و آگاهي مخاطبانش و 
ماهيت وضعيت اجتماعي و فرهنگي ‌است كه در آن 

تحقق يافته است.«
نتيجه تبعي اين ن��وع نگاه، اعتقاد به آن اس��ت كه 
فرهن��گ قرآني محدود ب��ه عصر حض��ور پيامبر و 
دوران نزديك به ايشان است و امروز نمي‌توان قرآن 
را سرلوحه اعمال و س��بك زندگي قرار داد. او براي 
اثبات اين ادعا از برخي واژگان قرآني بهره مي‌جويد 
كه متناس��ب با وضعيت زماني روزگار پيامبر بوده‌ 
است. مشابه همين مس��ئله را عبدالكريم سروش 
نيز نسبت به قرآن و مس��ئله محدوديت زماني آن 

استفاده كرده اس��ت. اين در حاليست كه استفاده 
از برخي ظواهر آيات به معني پذيرش فرهنگ يك 
عصر و مخصوصاً صحه‌گذاري بر آن نيست. طبيعي 
است نزول قرآن بايد متناسب با فهم و درك جماعت 
مستمع نزول وحي باشد چراكه اگر در تمثيلات و 
آيات از كلمات و عباراتي اس��تفاده مي‌شد كه براي 
مس��لمانان آن زمان قابل درك و فهم نبود، اساس 
آن مورد پذيرش واقع نمي‌گرديد و نمي‌توانس��ت 
منجر به تش��كيل جامعه اس�المي توس��ط پيامبر 
اكرم ش��ود. از طرفي در آيات و رواي��ات متعدد به 
بسياري از سنن و مش��هورات رايج در ميان اعراب 
تا پيش از ظهور اسلام به عنوان مؤلفه‌هاي فرهنگي 
نامطلوب اشاره شده و مورد مذمت قرار گرفته است 
كه نمونه‌هايي از آن را مي‌ت��وان در آيات مربوط به 
جنگ و خونريزي قبيله‌اي اعراب بدوي يا رسومي 
مانند قتل كودكان دختر مشاهده كرد. علاوه بر اين، 
قرآن كريم بسياري از س��نت‌ها و آداب را به جامعه 
عربي وارد كرد كه تا قبل از ظهور اس�الم بي‌سابقه 
است كه خود نش��ان مي‌دهد قرآن كريم و به طور 
كلي دين اسلام پيش از آنكه بخواهيم در خصوص 
فرهنگ‌پذيري آنان از جامعه بدوي عربي س��خن 
بگوييم، مؤلفه‌هاي فرهنگ‌سازي را در اين جامعه 
پياده كرده‌ان��د. البته ابوزيد و س��اير اصحاب پروژه 
روشنفكري در جهان اس�الم كه ادعاهاي مشابهي 
دارند علاوه بر اين موضوع به مسائلي ديگر همچون 
ناسخ و منسوخ بودن برخي آيات نيز اشاره مي‌كنند 
كه پاسخ اين شبهات مكرر از سوي علماي اسلامي 

داده شده است. 
انكار نزول دفعي قرآن محور سوم ادعاي ابوزيد است. 
او معتقد است امكان نزول ناگهاني قرآن بر ذهن يا 
قلب پيامبر در مكاني فراتر از كره زمين محال است. 
همين مسئله منس��وخ بودن بعضي از آيات ادعايي 
اس��ت كه او مي‌كوش��د بر مبناي آن نزول دفعي را 

مورد نفي قرار دهد. 
مش��اهده رئوس عقايد ابوزيد و دلايل او براي آنها 
نش��ان مي‌دهد ي��ك هماهنگي و انس��جام فكري 
در پ��روژه نف��ي وحيانيت ق��رآن در مي��ان برخي 
دانشمندان متجدد كشورهاي اسلامي وجود دارد و 
اين اشتراكات مي‌تواند نشان از وجود پروژه‌اي فكري 

در اين موضوع باشد. 
  تسليمه نسرين؛ فمينيستِ ضد قرآن

يكي ديگر از متجددان در كش��ورهاي اسلامي كه 
در س��ال‌هاي اخير افكار و تفكراتش مورد استقبال 
بس��ياري از آكادمي‌هاي ليبرال غربي قرار گرفته و 
جوايز بسياري را در اين آكادمي‌ها به خود اختصاص 
داده اس��ت، تسليمه نسرين اس��ت. اين نويسنده و 
فمينيس��ت بنگلادش��ي در چند كتاب داستان از 
جمله رمان »ش��رم« كه در فضاي جامعه مسلمان 
بنگلادش منتش��ر ش��د و حجم��ي از اعتراضات و 
احساس��ات اس�المي را برانگيخت، به ايجاد ستيز 
ميان تفكرات اسلام و هندويسم مي‌پردازد. در اين 
كتاب كه به نقد دين و برخي احكام پرداخته است 
منجر به صدور فتاوايي عليه وي حتي حكم به تكفير 
وي داده شد. كتاب‌هايي چون »مخالفت«، »انتقام« 
و »دعوت« از ديگر آثار وي اس��ت كه غالباً رويكرد 
ضد‌شريعت يا فمينيستي دارند. خلاصه ديدگاه‌هاي 
وي را مي‌توان در مقاله »چرا به اس�الم باور ندارم« 
مش��اهده كرد. اين كتاب كه عنوان��ش برگرفته از 
كتاب معروف »چرا مسيحي نيستم« برتراند راسل 
اس��ت، اس�الم را عامل عقب‌ماندگي و بازداشتن از 
پيشرفت در جوامع اسلامي معرفي مي‌كند. نسرين 
در خصوص كش��ور خود مي‌نويس��د: »بنگلادش 
چگونه مي‌تواند به يك كشور مدرن تبديل شود در 
حالي كه نيمي از جمعيتش توسط افكار ارتجاعي 
عقب نگه داشته مي‌شود. من وقتي شاهد بد‌رفتاري 
با زنان و توجي��ه اين عذاب به نام مذهب هس��تم، 
آيا مس��ئوليت اخلاقي‌ام حكم نمي‌كند كه با آن به 

مخالفت برخيزم؟«
موضوعاتي مانند احكام زنان در قرآن يا احكامي 
كه بر اس��اس آن اج��ازه تعدد زوج��ات به مردان 
داده مي‌ش��ود، مورد اشاره تس��ليمه نسرين قرار 
گرفته و اينكه چنين حقي براي زنان وجود ندارد، 
بي‌عدالتي انگاشته شده است: »يك مرد مي‌تواند 
در يك زمان چهار زن اختياركند، اما چرا زن چنين 
حقي را ندارد« او همه احكام اسلامي در خصوص 
زن��ان از جمل��ه ارث، حق حضان��ت، حق طلاق، 
تمكين و. . . را زير سؤال مي‌برد تا به مسلك ساير 
فمينيس��ت‌هاي دين‌س��تيز درآيد. مشابه همين 
تفكرات را مي‌توان در جرايد منتش��ره در دوران 
اصلاحات از سوي شاگردان و حاميان مطبوعاتي 

تفكر سروش مشاهده كرد. 
ادعاي ديگر تسليمه نسرين در خصوص آيات قرآن 
اس��ت كه به عقيده وي برخي آياتش با مستندات 
علمي خواناي��ي ن��دارد. او براي اثب��ات مدعايش 
مي‌نويسد: »در قرآن نكات ديگري هم هست كه از 
واقعيت به دور است. هنگام كودكي كه در مدرسه 
كتاب‌هاي علمي مي‌خواندم در خانه به مطالعه قرآن 
مشغول مي‌ش��دم. در خانه و در قرآن گفته مي‌شد 
كه زمين ثابت و بر كوه‌ها اس��توار است و خورشيد 

س��يار اس��ت. در‌حالي‌كه در مدرس��ه آنچه از زبان 
كوپرنيك و گاليل��ه مي‌خواندم، خ�الف آن بود. از 
آنجا بود كه به اختلاف اساسي ميان علم و قرآن پي 
بردم و از آن زمان اعتقادم را به قرآن از دست دادم. 
در بنگلادش قرآن را مانند اسلحه براي جدال با زن 

به‌كار مي‌برند.«
متأس��فانه مش��اهده مي‌ش��ود اغراض سياسي و 
رويكردهاي فمينيستي وي س��بب مي‌شود براي 
تخفيف قرآن رو به مداهنه گذاشته و ادعاهاي پيش 
پا افتاده‌اي را مطرح كند كه بسياري از دانشمندان 
به آن پاسخ داده‌اند و آثار و كتب زيادي در خصوص 
اعجاز علمي قرآن نگاش��ته شده اس��ت كه نه تنها 
ادعاي كروي بودن زمين و گردش آن دور سيارات را 
از قرآن استخراج مي‌كند بلكه دهها مورد ديگر علمي 
را اشاره مي‌كند كه صدها سال پيش از اثبات علمي و 

تجربي توسط آيات قرآن ارائه شده است. 
تسليمه نس��رين هدف نهايي خود را سكولاريسم 
و خ��روج از اعمال اجتماعي از داي��ره دين توصيف 
مي‌كند؛ همان پروژه‌اي كه متجددان در كشورهاي 
ديگر اس�المي و ايران نيز در پي آن بوده و هستند. 
او مي‌نويس��د: »امروز بر اين باورم كه در كش��ورم 
بايد لائيسيته برگزيده ش��ود. منظورم از لائيسيته، 
برقراري حق��وق برابر پيروان ادي��ان مختلف، بلكه 

جامعه‌اي غير‌ديني است.«
  فتح‌الله گولن؛ مروج اسلام رحماني در تركيه

فتح‌الله گولن يكي از رهبران تجدد اسلامي در تركيه 
است كه در مقابل جريان اس�المگراي نجم‌الدين 
اربكان و شاگردان او قرار مي‌‌گيرد. نظرات او عمدتاً 
داراي وجوه اش��تراك زي��ادي با نگرش »اس�الم 
رحماني« و معتقد است اسلام بايد به نرماليزاسيون 
خود و رفتار مس��لمانان بپردازد و از قضا خود را نيز 
مظهر اين رحمانيت مي‌داند و بر همين مبنا به يك 
سيستم مريدپروري و شبكه‌س��ازي فرقه‌اي روي 
آورده است: »من سر تا پا با قطع احساس به صورت 
مستقيم به نمايندگي از رحمت او)خداوند( سخن 
مي‌گويم. به صورت كامل؛ مانند اينكه غضب خود را 
فراموش نموده و در حضور چشمان رحمان و رحيم 
خود تكميل گرديده باشد. بسم‌الله الرحمن الرحيم، 
كاملًا مرا پيچاند. در حضور خداوند رحمان و رحيم 
متجلي. ميان من و خداوند رازي كه موجود است، به 

بيانش مجبور نسازيد.«
جالب است كه درست مشابه ساير متفكران متجدد 
اسلامي در كشورهاي اسلامي، گولن نيز در نگاه به 
وحي و شيوه اتصال آن معتقد است اتصال به وحي 
مختص به انبيا نيس��ت. به تعبي��ري او نيز وحي را 
همان تجربه ش��اعرانگي مي‌داند كه سروش آن را 
از اختصاص پيامبر خارج س��اخته و مي‌گويد همه 
انسان‌ها مي‌توانند به درجاتي از درك وحي برسند: 
»نظر به طبيعت انسان برتر بودنش در زمان و مكان 
امكانپذير اس��ت. انس��ان مي‌تواند ديروز را با فردا 
يكسان فكر كند. حضرت جبرئيل را در تلاوت ديده 
خواهد توانس��ت. بي‌كم و كاس��ت حرف زدن ذات 

عزوجل را به خودش خواهد شنيد.«
اين حامي اسلام سكولار به ش��دت منتقد انقلاب 
اسلامي ايران و شخصيت امام خميني )ره( است و 
حتي چند سال پيش در مصاحبه با روزنامه مليت 
چاپ تركيه مدعي شد كه »انقلاب ايران با استفاده از 
نام اسلام به پيروزي رسيد اما پس از پيروزي، باعث 
خش��م و نفرت‌پراكني عليه مس��لمانان در سراسر 

جهان شده است.«
اين متجدد تركيه‌اي در حال حاضر همچون بسياري 
ديگر از روشنفكران تجددطلب كشورهاي اسلامي 
زير پرچم امريكا و مورد حمايت اين كشور قرار دارد 
و دولت اسلامگراي تركيه نيز از ناحيه وي به دليل 
همين شبكه‌سازي آموزش��ي- تربيتي در سراسر 
تركيه و پرورش حاميان و مريدان بسيار، احساس 

خطر زيادي مي‌كند. 
گول��ن از ش��اگردان يك��ي از علم��اي مش��هور به 
تجدد‌طلبي در جهان اسلام به نام »سعيد نورسي« 
بود كه كوشش بسياري در راستاي همگرا نماياندن 
دين با ارزش‌هاي مدرن انجام داد. گولن و نورس��ي 
علم م��درن را پاي��ه‌اي مي‌دانند كه ب��ر مبناي آن 
مي‌ت��وان به درك��ي عقلاني از وجود خالق دس��ت 
يافت. تف��اوت تجددگرايي فت��ح‌الله گولن با برخي 
ديگر از روشنفكران همچون حامد ابوزيد و سروش 
آن اس��ت كه گولن بر‌خلاف جريان‌ه��اي نامبرده، 
نه تنها خ��ود را معتزلي مس��لك نمي‌داند - به اين 
معنا كه مي‌توانيم از عقلگرايي به برخي بنيان‌هاي 
اسلامي برسيم- بلكه تلاش مي‌كند لزوم گرايش به 
مدرنيته را از دل سنت‌هاي اسلامي و نصوص ديني 

استخراج كند. 
به هرحال آنچه در اين ميان وجه اشتراك رهبران 
فكري جريان اصلاح‌طلبي مدرن در جهان اس�الم 
امروز بروز زيادي دارد، نوع ن��گاه به وحي به عنوان 
منبع نخست معرفت‌شناسي اس�المي است كه با 
ارائه نظريات خود درصدد سست كردن اين بنيان يا 
ارائه رويكردهاي خرافي يا هجوآلود نسبت به اصالت 

وحي يا نحوه صدور آن است. 
*كارشناس علوم و معارف

گول�ن نيز در ن�گاه ب�ه وحي و ش�يوه اتص�ال آن 
معتق�د اس�ت اتص�ال ب�ه وح�ي مخت�ص   انبي�ا 
نيس�ت. به تعبي�ري او ني�ز وحي را هم�ان تجربه 
شاعرانگي مي‌داند كه س�روش آن را از اختصاص 
پيامبر خ�ارج س�اخته و مي‌گويد همه انس�ان‌ها 
مي‌توانن�د ب�ه درجات�ي از درك وح�ي برس�ند


